Antonio Gramsci -

«eine irreversible Kehrtwendung

in der Ausrichtung
der volkskundlichen Studien

in Italien und anderswo» (*)

Von Iso Baumer

()

"una svolta non reversibile

nell'impianto degliudi demologici itadiani e oltre"

A. M. Cirese

Cultura egemonica e culture subalterne, Q V 6¢

Separatabdruck aus dem Schweizerischen Archiv fiir Volkskunde
72. Jahrgang, Heft 3—4, Basel 1976

CULTURA EGEMONICA >>>

Antonio Gramsci — «eine irreversible Kehrtwendung in der
Ausrichtung der volkskundlichen Studien
in Italien und anderswo»!

Von Iso Baumer
1. Die Wirkung Gramscis

Cirese behauptet, dass zwischen 1950 und 1960 «alle volkskund-
lichen Untersuchungen, die mit einem Minimum an Problembewusst-
sein geschrieben wurden, sich mit der Position Gramscis auseinander-
gesetzt haben, und viele sind direkt davon inspiriert»2, und weiter-
hin: «das entscheidende theoretische Moment stellt zweifellos die
Publikation der ‘Beobachtungen tber die Folklore’ dar (1950), die
A. Gramsci 20 Jahre zuvor im Gefingnis geschrieben hatte»3. Diese
Witkung wollen wir kurz schildern und dann anhand des Werkes
Gramscis eine Auskunft auf die uns bewegende Frage nach seiner
Relevanz fiir das volkskundliche Forschen holen.

Die Bedeutung, die der italienische Marxist Antonio Gramsci in der
volkskundlichen Forschung — nach dem Urteil Alberto Maria Cireses
zu schliessen, in wachsendem Masse — einnimmt, beginnt sich unmit-

I Das Zitat stammt von A.M. Cirese, Cultura egemonica e culture subalterne,
Palermo 1973, 55. — Zum Leben: Antonio Gramsci, geb. 21.1.1891 in Ales (Sat-
dinien). Ab 1911 Studium der Linguistik und Philosophie in Turin; ein Buckel
von frither Kindheit an, schwache Konstitution und die Ubernahme politischer
Aktivitit verhindern den Abschluss des Studiums. Mitglied der sozialistischen
Partei, ab 1915 politische Artikel und Theaterkritiken in der sozialistischen Presse.
1919 Redaktions-Sekretir der sozialistischen Kulturzeitschrift « Ordine Nuovo».
Seit der Griindung der kommunistischen Partei 1921 Mitglied der Komintern
in Moskau, dann in Wien. 1924 Wahl zum Abgeordneten, Riickkehr nach Italien
unter dem Schutz der patlamentarischen Immunitit. Verhaftung durch die
Faschisten im Oktober 1926, Verurteilung zu 2o Jahren Haft (1928). Unter dem
Druck einer internationalen Aktion von Politikern, Schriftstellern und Kiinst-
lern wurde 1934 dem schwerkranken Gefangenen der jahrelang verweigerte
Klinikaufenthalt gewihrt. Sechs Tage nach der definitiven Aufhebung der Haft

: 127.4.1937. — Zu den Werken: Lettere dal carcere (Briefe aus dem Kerker),
susiny, winaudi. 1. Aufl. 1947, 3. Aufl. 1972. (XLVIII und 954 S.). — Quaderni
del carcere (Gefingnishefte), 6 Binde, Torino, Einaudi 1948—51 (insgesamt 1904 S.).
— Kritische Ausgabe (Edizione critica dell’Istituto Gramsci, a cura di Valentino
Gerratana) 4 Binde, Torino, Einaudi 1975 (insgesamt LXVIII und 3369 Seiten).
— Schriften 1914-1926, 5 Binde, Torino, Einaudi 1958-1971 (insgesamt 2607
Seiten). — Auf deutsch: Philosophie der Praxis, eine Auswahl, hrsg. und iibers.
von Christian Riechers, Frankfurt a.M: 1967. — Briefe aus dem Kerker, (Ausw.)
hrsg. und iibers. von Gerhard Roth, Frankfurt a.M. 1972. — Ueber den mut-
masslichen Zusammenhang zwischen korperlichem Gebrechen und geistiger
Weltbewiltigung vgl. Theodor Haecker, Der Buckel Kierkegaards, Ziirich 1946.

2 A.M. Cirese (Anm. 1), 218.

3 Ibid.
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telbar nach der Publikation des fiinften Bandes der QOaderni del carcere
auszuwirken, worin unter dem Titel Letteratura e vita nazionale u.a. die
sechs folgenschweren Seiten «Osservazioni sul Folclore» zu finden
sind (215-221), also 1950. Schon im folgenden Jahr fand in Rom,
organisiert von der «Fondazione Gramsci, eine sechstigige Diskus-
sion mit drei Hauptthemen statt, von denen eines « Gramsci e il Folc-
lore» lautetet. Die drei Hauptredner dieser Sektion waren Ernesto
de Martino (1908-1965), Vittotio Santoli (1901-1 971) und Paolo
Toschi (1893-1974). Ob das Votum de Martinos gedruckt wurde,
entzieht sich meiner Kenntnis; der Beitrag Santolis erschien noch im
gleichen Jahrs; Toschi fasste seine Ausfithrungen im Tagungshericht,
den er in seiner Zeitschrift Lares veroffentlichte, selber zusammens®.
Schon damals meldete sich Alberto Maria Cirese zum Wort, der ab
1960, von der Unterscheidung Gramscis zwischen classi egemoniche
und classi subalterne ausgehend, die Volkskunde neu definierte als «Stu-
dio dei dislivelli interni di cultura delle societa superiori» (Studium
der kulturellen Niveauunterschiede innerhalb der hoheren Gesell-
schaften)?. — Weitere Kongresse iiber Gramsci mit nachfolgender
Publikation der Akten fanden 1958 und 1967 statts, der bedeutendste
Beitrag aus der Sicht der Volkskunde stammt wiederum von Alberto
Maria Cirese®. Viele volkskundliche Publikationen Italiens bezichen
sich in der Tat ausdriicklich oder einschlussweise auf Gramsci.

4 Lares 17 (1951) 153f. — Quellenangaben von Zitaten aus den Werken Gram-
scis folgen im Text 'mit den in Italien ublichen Abkiirzungen (nach den Titeln
der Binde der ersten Ausgabe der Quaderni):

MS 1] materialismo storico PP Passaro ¢ Presente

I Gl Intellettuali SG Seritti Giovanili

R 1] Risorgimento Lett Lettere dal carcere

Mach  Note su Machiavelli 2000 p.  Due mila pagine di Gramsci,

LVN  Letteratura e vita nazionale 2 Bde., Milano 1964

Eine synoptische Tabelle in der kritischen Edition (s. Anm. 1) und ein ausfiihr-
liches Stichwortregister darin erleichtern die Identifikation meiner Zitate.

$ Vittorio Santoli, Tre osservazioni su Gramsci e il folclore, in: Societa 7
(1951) 389-397, nachgedruckt in: I Canti popolari italiani, Ricerche e questioni,
nuova ediz. accr., Firenze 1968, 219-228.

6 Vgl. Anm. 4.

7 In einer Vorlesung Cagliari 1961/62, dann in: E'thnologia Europaea 1 (1967)
12—29 und grundlegend in seinem Buch Cultura egemonica (vgl. Anm. I).

8 Studi Gramsciani, Roma 1959; Gramsci e la cultura contemporanea, 2 vol., Roma .

1969-1970. . )

9 Concezione del mondo, filosofia spontanea e folclore in Gramsci, in: Gramsci
¢ la cultura contemporanea 2 (1970) 299—328, neu abgedruckt in: Demologia e Folklore.
Studi in memoria di Giuseppe -Cocchiara, Palermo 1974, 105-142 und 432f.
sowie in: A. M. Cirese, Intellettuali, folklore, istinto di classe, Note su Verga, Deledda,
Scotellaro, Gramsci, Torino 1976 (Einaudi Paperbacks 70), 63-104.
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Eine Antwort auf die Frage, warum Gramsci in Kreisen der Volks-
kunde — und natiirlich weit dariiber hinaus — dieses Echo gefunden
hat, konnte also lauten: weil man die Resonanz organisiert hat, in
Vortrigen, Votlesungen und Publikationen. Doch wire diese Ant-
wort doch ein wenig zu einfach, denn m. E. liegen im Werk Gramscis
selbst geniigend Elemente bereit, die es verdienen, aufgenommen,
kritisch betrachtet und beherzigt zu werden.

Man kann aber auch sagen: Die Zeit war reif fiir eine Neu-Ausrich-
tung der volkskundlichen Studien. In der ersten Hilfte des vergange-
nen Jahrhunderts verband sich die Freude an der Entdeckung der
Volksdichtung mit dem Enthusiasmus der italienischen Freiheits-
bewegung, mit dem frithen Risorgimento. Gegen Ende des 19. Jaht-
hunderts setzt sich, bei allem vorherrschenden Interesse fiir Volks-
literatur, die historisch-kritische Methode durch, die sich spiter mit
dem Idealismus und Asthetizismus Benedetto Croces verband. Zuvor
jedoch verbreiteten sich auch in Italien die evolutionistischen Thesen
im Bereich von Sitten und Gebriuchen. Zwischen den beiden Welt-
kriegen etablierte sich, neben der Volkskunde Crocescher Auspri-
gung, die historisch-geographische Methode, die — im tibrigen Europa
— den Anstoss zu dialektologischen und volkskundlichen Atlanten gab.
Nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs ging man den sozialen und
politischen Ursachen nach, die sich hinter den volkskundlich interes-
santen Erscheinungen verbargen. ¢ In dieser Situation fielen die weni-
gen Bemerkungen Gramscis auf fruchtbaren Boden, da hinter den
vielleicht nicht so sensationellen Aussagen eine Personlichkeit welt-
politischen Zuschnitts und von grossem moralischem Prestige stand.

Der Einflus Gramscis ldste nicht nur in det Volkskunde, sondern im
italienischen Kulturleben insgesamt denjenigen des Kulturphiloso-
phen Benedetto Croce (1866-1952) ab, von dem gesagt wurde, dass

" «er seinem Lande die verbindliche Ideologie seiner biirgerlichen Epo-

che (schuf) und ihm damit zu einem neuen geistigen Bewusstsein
(verhalf)»11. Beide Aussagen — tiber den Einfluss Gramscis wie iiber
den Croces — miissen aber dahingehend relativiert werden, dass so-
wohl Croce wie Gramsci nicht ausschliesslich und unangefochten
herrschten bzw. herrschen; neben dem Idealismus neuhegelianischer
Prigung (Gentile, Croce) und dem historischen Materialismus vom

10 Nach A.M. Cirese, Cultura egemonica (Anm. 1), 121-224.

11 A. Hiibscher, zit. in: Lexikon der Philosophie (begr. von Heinrich Schmidt,
hrsg. von G. Schischkoff), 9. Aufl. Miinchen 9974,.100. — Gramsci ist in diesem
Lexikon nicht erwihnt.
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Typus Labriolas und Gramscis muss zumindest noch e¢ze weitere be-
deutende Denkrichtung erwihnt werden, der christliche Spiritualis-
mus, dessen bedeutendster Vertreter Michele Federico Sciacca (1908
1975) war2, Auf die Volkskunde aber haben nur Croce und Gramsci
eingewirkt.

Nach diesen Vorbemerkungen kommen wir zum Thema, das wir in
zwei Teile gliedern: Gramscis Aussagen zur Volkskunde und Gram-
scis Begegnung mit dem Volksleben.

2. Gramscis Aussagen ur Volkskunde
a) Der theoretische Rabmen

Um Gramscis Aussagen zur Volkskunde richtig beurteilen zu kén-
nen, mussen wir sie in den theoretischen Rahmen stellen, in den sie
gehoren. Gramscis Analyse der Gesellschaft unterscheidet, wie im
orthodoxen Marxismus, die 6konomische Basis (die struttura) und den
ideologischen Uberbau (die superstruttura). Dann beginnt er aber zu
zu differenzieren: der Uberbau zetfillt in die zivile Gesellschaft und die
politische Gesellschaft (societd civile, socierd politica). Die Vermittler
zwischen Struktur und Suprastruktur sind die Gebildeten (g/ intellet-
tuali),und zwar in doppelter Hinsicht: in der kiinftigen, historisch sich
jetzt schon abzeichnenden menschlichen Gesellschaft sind sie die organi-
schen Gebilde der fundamentalen Klassen, die gegenwirtig noch sub-
alterne Klassen sind (die Bauern und Arbeiter) — vorliufig werden die
Gebildeten allerdings noch iiberwiegend von den mittleren und oberen
Schichten der hegemonischen Klassen, dem Biirgertum, gestellt, sind
aber historisch bereits tiberwundene, nur mehr #raditionelle Exponenten
eben dieser dem Untergang geweihten Klassen; weiter sind die Gebil-
deten aber auch berufen, den heute noch subalternen, aber implizit
schon fundamentalen Klassen die qualitativ hochste Form der Welt-
anschauung, die Philosophie, zu vermitteln, im konkreten Fall die
«Philosophie der Praxis» bzw. den historischen Materialismus. — Die
politische und die zivile Gesellschaft gliedern sich folgendermassen:
die politische Gesellschaft — die «Form» — besteht im wesentlichen aus
Verwaltung (Biirokratie) und Armee; sie bt die eigentliche Zwangs-
herrschaft aus und beruht somit auf Gewa/#, und das gilt vom burger-
lichen' Staat in seiner gegenwirtigen Gestalt wie fiir den kommuni-

12 Tvo Hollhuber, Geschichte der italienischen Philosophie von den Anfingen des
19. Jahrhunderts bis zur Gegenwart, Miinchen-Basel 1969; Michele Federico
Sciacca, Ifalien, 2. Aufl. Nirnberg 1968 (Kultur der Nationen 2).
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doch einengend, «ein neuer Lebensabschnitt wiirde beginnen, ein
alter definitiv zum Abschluss kommen» (Lett. p. 856, 863).

¢) Religion

Auch religiose Erinnerungen sind zahlreich. Der Vater praktizierte
wenig, die Mutter war aber offenbar recht fromm und trug ihre vielen
Sorgen stets vor Gott30. Antonio Gramsci verlor seinen Glauben unter
dem Einfluss von Croce3!; seine Weigerung, zu praktizieren, erboste
sehr eine Tante, die ihn, als er noch ein kleines Kind war, durch Einrei-
ben der Fiisschen mit dem Ol, das vor einer Madonnenstatue brannte,
von tagelang dauernden lebensgefihrlichen Blutungen geheilt harte
(Lett. 7.9.31). Er wird wiitend, wenn er in Tatjana viel Bemiihung um
ihn entdeckt, wenn sie consolatrix afffictornm spielt — ein Zitat aus der
Lauretanischen Litanei zur Madonna (Lett. 26.12.32). Er hofft, die

. Mutter lasse keine Messen lesen fiir den guten Ausgang des Prozesses
(Lett. 6.2.28). Nachdem er ihr auseinandergesetzt hat, dass fiir ihn
«Unsterblichkeit der Seele» nur heisst, in der Erinnerung eines andern
weiterzuleben, fiigt er rasch bei: «Im tibrigen musst Du nicht glau-
ben, ich mochte Deine religiGsen Uberzeugungen verletzen» (Lett.
15.6.31). Immerhin, bis 1930 hat er eine Medaille («medaglietta» — es
konnte sich aber auch um ein privates Abzeichen, z. B. des Parlamenta-
tiers, handeln) bei sich, die er dann aus administrativen Griinden
(«Wertgegenstinde konnen nicht im Gefingnis-Magazin aufbewahrt

" werden») Tatjana schickt (Lett. 7.4.30). Im Fieberdelitium, da er sich
dem Tode nahe wihnt, phantasiert er von der Unsterblichkeit der
Seele «in realistischem und historizistischem Sinn, als notwendiges
Uberleben unserer niitzlichen und notwendigen Handlungen, als ihre
Einkorperung im historischen Prozess»; und aus Angst, man bringe
ihm einen Priester herein, der seine Schwiche ausniitzen konnte, redet
et pausenlos von der Nutzlosigkeit der Religion (Lett. 24.7.33). Nach
der Gehirnblutung, die innert 24 Stunden zum Tode fiihren sollte,
musste Tatjana Priester und Schwestern fernhalten, die sich um den
Stetbenden bemithen wollten (Lett. pp. 915—919).

4. Gramsci und die hentige Volkskunde
Es geht Gramsci dhnlich wie Croce: Croces Ansehen, das er seiner

politischen Haltung zur Zeit des Faschismus verdankt, ist weitgehend

30 Tbid. 11f.
31 Tbid. 86.
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unabhingig von seinem Werk32, und so kann man auch Antonio
Gramsci, unabhingig von seinen Ideen, ob seiner konsequenten Gei-
steshaltung nur Achtung zollen. Doch mit einer Sympathie-Erklirung
ist es nicht getan. Sein Denken, aber auch sein Leben, zwingt zur Aus-
einandersetzung. In bezug auf Folklore und Religion, insoweit sie ins
Gebiet der Volkskunde fallen, méchten wir folgende Uberlegungen
anstellen:

1. Voraussetzung sauberer Forschung ist das ehtliche Bemithen um
den Gegenstand, ein Bemiihen, das nicht von Kuriosititshascherei,
Neugier, Sensationslust oder von distanzierter Herablassung ge-
triibt sein darf. Hier kann man Gramsci nur beistimmen.
Personlich meine ich, dass Gramsci auch in der Forderung Recht hat,
in der Forschung miisse man iiber Sammlung und Klassifizierung
des Materials zur Interpretation, d.h. Sinndeutung, vorstossen. So-
ziales Handeln ist symbolisches Handeln, und die Resultate dieses
Handelns, in sozialen Strukturen wie in materiellen Konkretionen,
sind wiederum — u.a. — symbolisch, d.h. polysemantisch, zu vet-
stehen.

3. Die Forderung nach Einbezug der Praxis ist m.E. zu differenzieren.
In der radikalen Weise, wie sie Gramsci aufstellt, lehne ich sie ab,
und zwar aus zwei Griinden: Mir leuchtet nicht ein, dass welt-
anschaulich so klare Grenzen vorliegen, dass man die Kennzeichen
so hiibsch alternativ anordnen kann, wie es Cirese im Gefolge
Gramscis tut:

folkloristisch ~ vs. offiziell
subaltern vs. hegemonisch
cinfach vs. gebildet
unorganisch vs. organisch
fragmentarisch  vs. einheitlich
implizit vs. explizit
degradiert vs. original
mechanisch vs. intentional
passiv Vs, aktiv33,

Sodann bin ich nicht iberzeugt, dass das von Gramsci angestrebte
Ziel das richtige sei: Ich halte Folklore, Religion und Alltagssinn
nicht fiir Relikte von Weltanschauungen, die noch endgiiltig zu
tberwinden sind, und die Philosophie der Praxis nicht fiir jene
Ideologie, die mit allen Mitteln durchzusetzen ist. Wenn man aber
nicht die klare Marschrichtung kennt, die der Marxismus anbietet,
dann kann man auch nicht globale Verinderungen provozieren, de-

ren Tragweite keineswegs abzusehen ist.

32 M.F. Sciacca (Anm. 12) 177-179.
33 A.M. Cirese, Concezione (Anm. 9).
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